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TNOLOGIA, ou Antropologia Cultural, como
também se lhe chama, ¢, numa definicdo
muito sintética, a ciéncia dos principios
gerais da cultura e do homem como ser cul-
tural, a ciéncia que estuda e interpreta cs

¢costumes» ou O «comportamento cultural» humano.
Como ciéncia de principios gerais, de sistematizacio
e interpretacdo, ela pressupde estudos descritivos das
culturas de areas regionais individualizadas: esses
estudos competem a Etnografia.

Veremos a seguir que as definicdes destes termos
ndo foram desde sempre as que acabamos de indicar,
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e que a sua historia exprime as vicissitudes da evo-
lugdo do proprio conceito de cultura.

«Culturay, em Etnologia, nfo tem o significado
corrente da palavra, que corresponde aquilo a que
chamamos «cultura superiors, designando os produtos
da ciéncia e da inteligéncia puramente ldgica, a criagdo
artistica, os requintes mais elevados do espirito e da
técnica, as aquisi¢fes individuais de personalidades de
excepgdo, que caminham na vanguarda do pensamento
humano, livres de condicionamentos circunstanciais,
e que sfo inovadores originais voltados para o futuro.
«Culturay, em Etnologia, significa, «strictu sensu», pre-
cisamente o contrdrio: tudo aquilo que o individuo, de
qualquer grupo étnico e de qualquer época historica,
seja de que nivel técnico, econémico e social for, recebe
do meio em que nasceu, se criou, formou e vive, que
pertence ao grupo de que ele faz parte, e lhe veio de
fora e do passado —numa palavra, a tradi¢do, a
«heranga social» (Ralph Linton), no sentido de «con-
junto das tradi¢des sociais» (Robert Lowie), ou melhor:
«conjunto de formas e produtos da tradi¢do socialy.

O homem ndo € s6 um ser social, mas também —e
essencialmente —um ser cultural; isto é, um ser que,
pela prépria constituicdo do seu espirito, organiza neces-
sariamente todo o seu sistema de vida e de relacdo,
0 seu apetrechamento material para o trabalho e a luta
pela sobrevivéncia, e até mesmo grande numero de
dados naturais e funcdes fisiologicas, segundo regras
fixadas de forma peculiar dentro do grupo. Essas regras,
que constituem as instituicdes ou a cultura do grupo,
representam, como diz o Professor Jorge Dias, o pro-
duto do «didlogo multimilenar que o homem tem tra-
vado com o ambientey; e sdo quem seguidamente
comanda o seu comportamento e o dos vindouros for-
mados no seio desse grupo. A cultura, assim com-
preendida, porém, ndo tem base biolégica; nio se
transmite genéticamente, € nada tem que ver com
hereditariedade nem com caracteres raciais antropold-
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gicos: qualquer individuo, seja de que nagdo ou grupo
étnico for, pertence a cultura do meio em que se forma
0 seu psiquismo; a persisténcia de certos caracteres
psicologicos nacionais em pessoas que, por exemplo,
vivem fora do seu pais, € o resultado da accéo educativa
parental (isto, € claro, nada tem que ver, nem con-
traria, todas as possiveis diferenciagdées e graduagdes
individuais de temperamento). Mas, além de ndo bio-
l6gica, a cultura tdo-pouco € qualquer entidade meta-
fisica com realidade ontologica transcendente ao indi-
viduo. Ela coincide muito estreitamente com a «cons-
ciéncia colectiva» tal como Durkheim a define, que se
apresenta como um facto, um conjunto de prescrigdes
e normas, formas de pensar e agir com realidade efec-
tiva, que embora se manifestem apenas na consciéncia
individual, onde podem ser observadas como feno-
menos de experiéncia, sdo ali presentes como um impe-
rativo —a forga coerciva da lei moral, de conceito
légico, da religido — que postula a sua exterioridade e
objectividade, e que condiciona em larga medida as
fungdes psicologicas fundamentais do individuo, o seu
modo de pensar e de sentir. E ¢ de notar que a Psi-
cologia de Freud, que ¢ um dos expoentes maximos
das Psicologias da Introspecgdo, visando a explicagéo
do nosso psiquismo mais fundo e essencial, fa-lo assentar
num elemento puramente objectivo e social: a sexuali-
dade e os seus desvios e recalques, as neuroses, 0S
complexos, € muitos dos «instintos», sdo afinal o resul-
tado das disciplinas e inibi¢cdes impostas pela «edu-
cacido», pelo policiamento parental e societal, pelas
reaccoes do convivio e do meio —estamos de certo
modo a definir a «ultura» —sobre a livre expansdo das
tendéncias primarias, bioldgicas e sexuais, do egotismo
informe da crianga.

O principal vefculo da cultura, nesse sentido de
tradicdo, € a linguagem, indispensavel a comunicacéo
dos individuos entre si, meio fundamental da intro-
jecgdo inconsciente, forma implicita de atitudes mentais.
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Ela estd «na base de toda a culturay, e, sem ela,
«@ heranga social, como nos a entendemos, ndo poderia
existim» (J. Dias).

Dada a necessaria vocagdo cultural do homem, ¢
muitas vezes dificil distinguir, no seu comportamento, o
que ¢ natural e o que € cultural. Levy-Strauss constata,
no caso humano, que a constdncia e a regularidade
existem tanto na natureza como na cultura, e reconhece
que nenhuma analise real permite a sua distin¢do intrin-
seca; podemos apenas dizer que o que for universal no
homem lhe vem da ordem da natureza, e o que for rela-
tivo, varidvel, e sujeito a uma regra, pertence a cultura.
Mas ndo ha que esconder as dificuldades de aplicacéo
deste critério aos casos concretos: muitas formas do
nosso psiquismo e dados de cultura, sentimentos, gostos,
tendéncias, etc., que se nos apresentam com o impera-
tivo poderoso e inconsciente das imposi¢cdes «instin-
tivasy, sdo afinal muitas vezes apenas formas culturais,
produtos de circunstincias externas e meramente locais,
de modo nenhum inerentes & natureza humana biolo-
gica «racialy, susceptiveis de noutros grupos se apreseri-
tarem de modo diferente. Alguns antropdlogos contem-
poraneos, invertendo os dados do problema, fazem
mesmo derivar certos sentimentos, tradicionalmente
considerados como «instintos» préprios de determi-
nados grupos —o ciume, por exemplo, nos paises
meridionais — de formas ou institui¢cdes culturais desse
grupo — naquele exemplo, os conceitos de familia € a
organizacdo social.

A cultura, na acep¢do que demos a palavra, em-
bora superior e exterior aos individuos (porque anterior
a eles, lhes veio de fora, e se lhes impde e os ultrapassa),
actualiza-se apenas no espirito de cada um, que obedece
passivamente aos seus ditames, mas que pode sempre
recusa-los e ndo os acatar. O que o individuo nfo pode,
com a sua vontade e actuagdo unicas, € criar cultura,
porque esta é sempre de natureza colectiva. E evidente
que qualquer facto de cultura € um acontecimento con-

8



creto, e até mesmo de invengio pessoal. Por exemplo,
o costume académico que hoje vemos de recortar o
fundo da capa de estudante em tiras para dar aos
amigos, que ¢ muito recente —ainda em 1930 ele era
totalmente desconhecido em Coimbra—, nasceu da
ideia de alguém, que nfo deve ser dificil identificar.
Mas essa pratica pessoal sé se institucionalizou como
costume, ou como «elemento de culturas, depois que
foi inconscientemente elaborado pela colectividade, e
que passou a pertencer a um patrimonio que ela usa e
transmite sem reflexdo, sem causa aparente, sem saber
bem porqué. Essa elaboragfio faz-se geralmente de
acordo com os padrdes de cultura do grupo, e por isso
0 novo elemento mostra ou ganha o matiz que indivi-
dualiza a cultura do grupo e os demais elementos que a
integram; e para que ele seja incorporado sem conflito,
€ necessario que nio contrarie o mundo em que 0s outros
elementos, morais ou materiais, se articulam de modo
mais ou menos essencial. Essa ideia do recorte da
capa ndo se teria institucionalizado facilmente—isto ¢,
nao se teria transformado facilmente em costume do
grupo—, se néo existisse uma tradicdo de solidariedade
académica, de traje esfarrapado autorizado, de facécia
irreverente, etc., a que ele responde sem conflito. Pelo
contrario, certos outros costumes de ha muito institu-
cionalizados, vivem apenas da for¢a de inércia da tra-
di¢do, e constituem conflitos potenciais, que, no plano
individual, se actualizam por vezes de forma dramatica,
podendo ir mesmo até a destruicdo das pessoas.

Ha pois que admitir o momento inicial de um
elemento de cultura; mas, na realidade, esse momento
sO quase por abstraccdo se pode atingir: de facto, o
homem apresenta-se mais como um portador do que
como um produtor de cultura. No plano colectivo dos
grupos, isto traduz-se pela importancia primordial
dos fenomenos de difusio.

O conceito que demos de cultura, como conjunto
de formas e produtos da tradigfo social, ¢, na plenitude
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das suas virtualidades, de elaboracio recente. A palavra
tradicdo, que de entrada a exprime, tem uma ampli-
tude muito menor. Antecipando, pode-se mesmo dizer
que um dos aspectos da evolugio das ciéncias etnolo-
gicas ¢ justamente a expressdo da gradual substituicao
da nocdio de tradicdo (em que prevalece a dimensao
histérica) pela de cultura (em que prevalece a dimensao
funcional), e a ampliacdo progressiva do contetddo desta
até as ultimas consequéncias, implicando novos angu-
los de observacéo da realidade e uma revisdo radical dos
métodos de analise e interpretagdo dos fendmenos.

Até ao século XIX, a tradi¢gdo, ou sejam 0s costumes
tradicionais dos varios povos, como objecto de estudo
cientifico, foram praticamente ignorados. No plano que
hoje diriamos «etnograficor, havia sem duvida grande
namero de informes contidos nas descricdes de viajantes,
a comecar por Herodoto e Estrabdo, e sobretudo depois
que, em seguida aos descobrimentos, o conhecimento
de novos mundos desperta a curiosidade pelos usos
e comportamento de gentes muito diferentes de nos,
e torna mesmo necessaria a sua compreensdo. Por isto
podemos ver a importancia do contributo portugués para
a constituicdo e elaboragdo das ciéncias etnologicas;
e ha mesmo que notar que é sem duvida nos relatos dos
nossos cronistas que se encontra em geral a compreen-
sdo mais ampla e generosa dos povos, respeito pelas
culturas e pela personalidade daqueles que sdo homens
como nos, diferentes apenas na cor da sua pele e nos
seus modos externos de viver.

Do mundo europeu, por seu turno, existem também
recolhas de elementos tradicionais, nomeadamente
de provérbios e contos populares, como por exemplo,
entre nos, além de varios adagiarios, os Contos de Pro-
veito e Recreio, de Trancoso, do século XvI, que mais
tarde Teofilo Braga utilizard; e, em Franca, os imortais
«Contes de Ma Meére 'Oye», de Perrault, que de resto
ndo sdo compreendidos na sua época. Mas trata-se
apenas de compilacdes, provavelmente com fins de
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mera diversdo, sem qualquer visdo critica; e a Etno-
logia nfo se destaca ainda de uma filosofia geral huma-
nistica.

Em 1815 surge na Alemanha a prodigiosa reve-
lagdo dos irm&os Grimm, com os «Kinder-und Haus-
marchen», mostrando que os contos infantis, que todo
o mundo conhecia como simples jogos pueris de ima-
ginacdo, eram afinal vestigios dispersos e venerandos
de um remotissimo patriménio, senio mesmo de com-
plexos rituais de primitivos cultos naturalisticos dos
povos arianos, celtas e germdinicos, obliterados pela
cultura latina e pela assimilagfo cristd; e a palavra-
-chave, que revelam neste plano, e que conhece o mais
fervoroso favor pelos horizontes imprevistos que des-
venda, € o Mifo. Na esteira dos irmdos Grimm, apare-
cem os grandes nomes dos mitografos comparatistas,
Lang, Manhardt, com a sua teoria dos «Espiritos» ou
«Demoniosy da Vegetagdo, Westermarck, Frazer, cujo
monumental «Golden Bough»y — O Ramo de OQuro —
o ramo de Mistle-toe (espécie de azevinho branco para-
sita) que crescia no tronco do carvalho guardado pelo
sacerdote de Diana, o Rei do Bosque sagrado, que
nele depositara a sua alma, e que o seu sucessor devia
arrancar antes do sacrificio ritual dessa personagem
— ¢ ainda hoje, para la de quaisquer possiveis defi-
ciéncias teoricas de que enferma, o mais fascinante
romance do fabuloso tesouro lenddrio da humanidade,
de uma riqueza e originalidade de visdo compardveis
apenas as das teorias de Freud no campo da psicologia.

A cultura, como hoje dirfamos, eram portanto
entdo as «tradicbes populares», no sentido restrito de
literatura oraly — contos, lendas, provérbios, roman-
ceiro, cancioneiro —, a que logo se acrescentaram os
usos e costumes —superstigdes € crencas, cerimonias
e festividades ciclicas, calenddrias e agrarias — enten-
didas como «sobrevivénciasy (¢ o termo especifico que
designa estas teorias), vestigios mais ou menos claros
ou deformados de mitos e conceitos religiosos primi-
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tivos, que perduraram apenas na imobilidade do mundo
mental do povo, arredado da corrente renovadora do
progresso racional.

Entre nds, os estudos desta espécie (e apos a
publicagdo do «Romanceiro» de Garrett) florescem
sobretudo com a brilhante geracdo de 90 — Tedfilo
Braga, Adolfo Coelho, Consiglieri Pedroso e outros
ainda, de menor vulto, com os seus trabalhos sobre
Contos, Costumes, Supersticdes, etc., que se apresen-
tam sempre como Mitologias, ou melhor (porque isen-
tas das implicagdes Uunicamente classicistas que a pala-
vra implica, como nota Adolfo Coelho), Mitografias
Populares. Assim, por exemplo, & primeira parte dos
Contos Populares (que compreende entre outros «A Bi-
cha de Sete Cabecas», «As Trés Cidras do Amom, etc.)
Teofilo Braga da o titulo de: «Contos Miticos da Aurora,
do Sol e da Noiter. A «Gata Borralheira», a filha da
Feiticeira, sdo a Aurora; o Principe Encantado, o
cavaleiro que mata o Dragdo, o amante que perde a
forma horrenda, sdo o Sol; a velha feia e ma, a ma-
drasta, o saco em que € roubada a menina ou o lobo
que a devora, sdo a Noite. Tudo sdo mitos solares e
siderais, sobrevivéncias de ritos agrdrios, sacrificios
humanos ou animais, etc.. O ciclo do Inverno € o culto
dos mortos, o da Primavera, com o Carnaval, sdo as
Saturnais, que com a morte ritual do deus anual —os
manequins carnavalescos que hoje se destroem, «Judas»
e quejandos —celebram o renascer das forgas fecundas
incarnadas no novo deus que se elege ourenasce; e Salo-
mon Reinach interpreta mesmo historicamente o relato
evangélico da Paixdo segundo esta mitologia. Todos
aqueles eruditos partiam em geral de um mito clas-
sico, que interpretavam segundo o que entendiam,
decompondo-o nos seus elementos constitutivos; e orde-
navam seguidamente uma série comparativa de peque-
nos exemplos referidos aos mais variados povos da
Terra, que se lhes afiguravam exprimir esses elementos
miticos destacados, um pouco a maneira de uma colec-

12



cdo de selos, segundo o angulo especial da historia das
religides, e em vista essencialmente & explicacdo dos
casos europeus; além disso, estabeleciam a historia de
cada um desses elementos considerados isoladamente
em Si mesmos.

Como diz Malinowski, «Frazer é o representante
de uma época, na Antropologia, que termina com a
sua morte. Em todas as suas contribuicées directa-
mente teoricas, foi um evolucionista, interessado no
«primitivon, quer este se refira & humanidade em geral,
ou a crengas, costumes e praticas dos «selvagensy
actuais. Trabalha pelo método comparativo, colectando
e examinando provas de todas as partes do mundo,
em todos os niveis de desenvolvimento e em todas as
culturas. O método comparativo, combinado com a
abordagem evolucionista, implica certas suposi¢Oes
gerais: os homens s3o consideravelmente semelhantes;
eles aperfeicoam-se gradualmente, partindo do nivel
primitivo, e atravessando vdrias fases de evolugéo.
A medida comum nas suas accies e pensamentos pode
ser descoberta por indugfo baseada numa vasta inves-
tigacdo de elementos cotejados. Nisto, o conceito de
sobrevivéncia € essencial para o evolucionista, serve
como chave para a compreensio da continuidade den-
tro da transformacdo, e como elo entre vérias etapas.
O que era uma forte e florescente convicgdo num
nivel, torna-se uma supersticdio na etapa superior;
formas de casamento e parentesco podem tornar-se
ossificadas nas terminologias, e sobreviver como um
uso linguistico, muito depois de as praticas de casa-
mento em grupo ou promiscuidade terem cessado.
A medida que descemos os varios niveis de desenvol-
vimento, encontramos acessivel a etapa mais primi-
tiva, ou seja, as «origens» das institui¢des, costumes e
ideias dos seres humanosy.

Deve-se notar que, desde muito cedo, com essa
expressdo de «tradi¢des popularesy designavam-se nio
apenas a linguagem e literatura oral, e os usos e costu-
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mes, a musica e a danga —aquilo a que seguidamente
se deu o nome de «cultura espiritual» do povo — mas
também um certo tipo de objectos materiais, alfaias e
técnicas com cardcter local e ancestral, todos proprios
da vida rural e popular; e ¢ mesmo de entdo que datam
ja as primeiras colec¢des organizadas de objectos dessa
especie.

Tradicoes, ou cultura, era portanto a cultura
popular ancestral, ou seja tudo aquilo que faz parte do
patrimonio espiritual ou da capacidade de realizagéo
pratica do povo e sobretudo do povo rural, porque o
povo, imobilizado mentalmente, no seu apego a terra,
¢ o tnico herdeiro legitimo e o portador das formas
auténticas que foram o mundo dos nossos mais remo-
tos antepassados.

Mas —o que é o Povo? A palavra é na verdade
ambigua e de contornos muito pouco precisos, sobre-
tudo & medida que caminhamos ao encontro do futuro.
Na Europa, até a proclamacéo dos direitos do homem,
em 1789, povo era uma classe definida, com um esta-
tuto social concreto; e, mesmo nos principios deste
século, existia ainda uma estratificacdo bem diferen-
ciada, se ndo de direito, pelo menos de facto; seria
pois tradicdo popular tudo aquilo que constituia o
mundo material e psicologico ancestral dessa classe,
herdado e praticado sem discernimento racional, as
suas lendas e dizeres, a sua musica e danga, 0s seus
trajos e costumes, as suas alfaias e casas (digamos
mesmo, muitas vezes, produtos grosseiros de ignoran-
cia, como no caso das suas crencas € superstigdes),
por oposi¢do ao mundo culto, racional e requintado, das
classes elevadas. Mas de facto muitos destes elementos
da sua cultura correspondem aquilo que os alemaes
chamam Versunkenes Kulturgut, quer dizer: elementos
culturais decaidos, que competiam originariamente aos
niveis sociais elevados e que se popularizaram: € 0
caso, por exemplo, muito frequente, de musicas e dan-
cas populares, que representam a transformagdo —
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a popularizacio —de espécies antes palacianas: val-
sas, polcas, quadrilhas, etc.. Por outro lado, os indi-
viduos dessas outras classes elevadas e urbanas mos-
tram inameras atitudes e formas de comportamento
idénticas a esse género popular; os reis de Franga,
Luis XI por exemplo, acendiam eles proprios a fogueira
da noitada de S. Jodo em Paris, onde, com fins magicos
difusos, eram queimados gatos vivos, ¢ até, de uma vez,
uma raposa —«pour donner plaisir & Sa Majestén.
Mas se entdo ainda se podia definir, embora preca-
riamente, o que era povo como classe, portadora de
uma cultura especifica, com o progressivo nivelamento
de todos os quadros, qualquer distin¢do dessa natu-
reza acaba por se tornar totalmente arbitraria ou
mesmo inconcebivel; apenas nos paises subdesenvol-
vidos, em que perduram diferencas economico-sociais
muito acentuadas, a palavra povo conserva uma apa-
réncia de sentido. Impunha-se por isso refundir o
critério de cultura: tradicdo, ou cultura em sentido
etnologico (e certamente pela forga de inércia das
escolas folcloristicas) continuou ainda a ser o popular,
entendido porém n&o como aquilo que compete a uma
classe, cada vez mais dificil de individualizar, mas
como aquilo que, por propria natureza psicologica, €
popular ou tradicional nos individuos de qualquer
classe, no sentido oposto a racional, erudito ou culto:
aquilo que todos fazem e sentem sem saber porqué,
a rede invisivel de ideias, gostos, convengdes e crengas
bebidas nos hébitos caseiros, na educacdo e no convi-
vio, que, assimiladas inconscientemente e passiva-
mente, escapam a critica da razdo e modelam o0 nosso
comportamento € 0s Nossos gostos, maneiras de agir,
pensar e julgar, individual e socialmente, as formas
de relacdo com outrem, 0S nossos sentimentos € racio-
cinios. Cultura ¢ pois ndo sO o conto e a cantiga que
ouvimos a uma velha caseira de aldeia, ou um fan-
dango ou vira de terreiro, ou o costume de visitar
as campas no dia de Finados, ou queimar o Judas
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em Sabado de Aleluia, ou de comer no Carnaval,
filhoses aqui, ali coscordes ou orelheira de porco, ou
enganar quem passa no dia 1 de Abril, ou de oferecer
a S. Lourengo telhas roubadas para curar as dores de
dentes; e, numa ordem de ideias afim, o arado de pau,
a roca e o tear, o barco e as redes, 0 moinho e o pisdo,
a candeia e o burel, um processo de fazer manteiga ja
conhecido dos Celtas, uma técnica de cestaria—que sio
como sd0 porque j& assim o eram € seréo sempre; mas €
do mesmo modo também as regras das boas maneiras
e do que parece bem e mal (de resto variavel de pais
para pais e de classe para classe), as atitudes colectivas
perante os «status» sociais, a organizac¢do € sentimentos
familiares, as no¢des de honra e dever, a sexualidade, a
virgindade da mulher, a dignidade humana, os gostos de
ostentacdo ou de modéstia, etc. proprios de cada grupo
regional, tudo isso moldado ao longo dos tempos pelas
condig¢des do meio natural, pela historia do grupo e suas
conexdes, pelos contactos e difusdes, pela acgdo das
outras tradic@es ja vigentes.

Ao estudo da tradigdo popular oral deu-se o nome
de «Folk-lore», palavra criada em 1846 pelo erudito
inglés Ambroise Merton para designar o que até ento se
chamavam as «antiquitates vulgarisy, e que corresponde
muito aproximadamente ao termo Volkskunde —a cul-
tura do povo —usado nos paises de lingua alema.
Na verdade, porém, povo, como objecto de estudo do
Folclore (e para 14 da propria imprecisdo do conceito),
era apenas o povo —ou o elemento cultural de natureza
tradicional, — das sociedades historicas europeias, o
povo civilizado, cristdo e de raca branca, com exclusdo
dos outros povos —os «primitivosy, a que os alemaes
ddo o nome de «Naturvolkers» — povos em estado de
Natureza —cujo estudo competia a outro ramo da
ciéncia—a Etnologia ou Etnografia—, completamente
distinto e metodologicamente independente do Fol-
clore, que era uma disciplina auténoma com um campo
de investigacdo especifico. Cabe assinalar que o Folclore,
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de criacdo recente, de objectivos confusos e imprecisos,
e falho de elaboragdo tedrica, desde muito cedo se
prestou e foi pasto de um desvairado amadorismo, de
fantasias literdrias e sentimentais, que nada tém que
ver com a ciéncia nem sequer com o folclore cientifico.

A partir dos meados do século X1X, o conhecimento
e estudo das sociedades chamadas «primitivasy, «sel-
vagens» ou «exoticasy, reveladas pelos relatos de via-
jantes, conquistadores e exploradores, toma grande
incremento. Sobressaiem os trabalhos de Tylor sobre o
animismo, e das escolas alemd da Volkespsychologie,
e francesa de Durkheim e de Levy-Bruhl. Estes eru-
ditos procedem a ordenacdo sistemdtica de todo esse
vasto material de observacgdes e descricoes; e embora
sejam sobretudo socidlogos de gabinete, 4 moda da sua
época, familiarizaram-se estreitamente com culturas
profundamente diferentes da nossa, regidas por prin-
cipios originais, que eles identificaram com as formas
primarias do pensar humano em geral. Era certamente
cedo demais para se poder admitir que essas culturas
que se observavam nos «primitivos» actuais, essas alfaias,
técnicas e modos de viver, usos, costumes, estruturas
familiar, social e econdmica, tdo estranhos e por vezes
tdo barbaros, fossem afinal, para 14 da variedade de
solucdes e formas externas, 0 mesmo fenémeno de adap-
tagdo ao meio —a meios com condicoes muito dife-
rentes—, e de persisténcia de regras de grupo, que ocor-
ria com as formas tradicionais da vida popular nas na-
¢Oes europeias (que contudo, como vimos, eram nessa
época entendidas como sobrevivéncias das culturas dos
nossos remotos antepassados, do mesmo nivel «primi-
tivor); atendia-se apenas a que esses costumes eram
muito diferentes, e dessa diferenca concluia-se por uma
diversidade de natureza essencial.

Esta atitude, de uma suficiéncia ingénua que hoje
mal se pode conceber —de resto em virtude de uma
espécie de cronocentrismo da mesma natureza...—
¢ perfeitamente compreensivel numa altura em que as
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concepgdes sociologicas em curso encaravam a socie-
dade europeia ndo como uma sociedade, mas como a
Sociedade-tipo, impessoal e tedrica, no topo da escala
evolutiva de Augusto Comte, unica a que competiam
as leis universais e absolutas da sociologia especulativa,
impondo um etnocentrismo tdacito que nem ao vulgo
nem ao homem de ciéncia ocorreria criticar, e que
encontrava a sua formula em preconceitos raciais
afirmando a superioridade mental do branco, que o
desenvolvimento cientifico e industrial, e o enorme poder
de espansdo da civilizagdo europeia no mundo, pareciam
confirmar. De resto, a atitude etnocéntrica ¢ natural e
espontanea em todos os grupos € individuos — especial-
mente nos mais primitivos e primarios—, desde o0s
gregos que proclamaram o canon absoluto, unico e
universal do corpo humano com a Vénus de Milo e o
Hermes de Praxiteles, até ao Esquimé para quem Deus
cozeu demais o barro com que fez o Negro, de menos
aquele com que fez o Branco, e s6 acertou com o que
o fez a ele. Notamos a selvajaria das mutilacdes tradi-
cionais dos negros, ¢ ndo notamos que furamos as orelhas
das crian¢as para nelas pendurar brincos; censuramas a
monstruosidade da deformacio dos pés das chinesas,
quando em 1900 a cinta de vespa da moda feminina
chegou a ser um perigo para a gestacdo normal; admira-
mo-nos das estapafurdias tatuagens e dos penteados
dos negros, e achamos estéticamente certo que as nossas
mulheres usem «baton» (que hoje ¢ mesmo de cores
varias) e arvorem trunfas trabalhadas e dispendiosas
(que ainda por cima, e ao contrario dos negros, mudam
de ano para ano) —e sem falar da nossa risca ao lado...
— tudo afinal em nome de sistemas organizados e mais
ou menos completos, de representacoes morais, esté-
ticas, religiosas, diversos mas isotopicos.

Mas os espiritos ndo estavam preparados para tal
equiparacdo, que teria sido eminentemente revolu-
cionaria; e, sob o aspecto disciplinar, estava fora de
causa que o estudo desses costumes exdticos pudesse
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jamais caber no conceito de Folclore, cujos métodos se
consideravam totalmente inadequados: fazia-se nomea-
damente notar que enquanto que em relacdo aos povos
de cultura ocidental, o investigador pertence ao grupo,
fala a sua lingua, conhece por experiéncia propria
aquilo que estuda, em relagdo aos «primitivosy, nada
disso se passa, e o seu estudo tem de se fazer de um angulo
completamente diverso —sem se ver que se trata ai
nio de uma diferenca de metodologia, mas apenas
de ferramenta metodologica.

Em 1910, Levy Bruhl publica os seus estudos
sobre As Fungdes Mentais nas Sociedades Inferiores,
e em 1921 sobre A Mentalidade Primitiva, obra funda-
mental em que se define o conceito de pensamento pre-
-logico, ou «pré-logismo», em que domina o principio da
participagdo e que desconhece as categorias logicas do
pensamento evoluido, organizado & base dos principios
de identidade, contradicdo e causalidade, de conceitos
quantitativos e das leis universais da ciéncia e da moral.

O etnocentrismo sociolégico e culturologico, e
mesmo a opinido do homem da rua, encontra nesta
diferenciagdo, tomada por vezes como uma caracter-
ristica antropoldgica, um aparente fundamento tedrico.
Mais convictamente ainda, apenas as tradigdes populares
europeias continuariam a ser estudadas pelo Folclore
(ou Volkskunde, nos paises de lingua alemd) —a cul-
tura do povo, o poro-padrdo —como disciplina cada vez
mais intransigente nas suas limitacoes, € ao mesmo
tempo imprecisa nas suas formulacoes; e a cultura
dos «primitivos» € objecto exclusivo de uma etnologia
ou etnografia especializadas, com um conteudo por-
tanto muito diferente do que agora damos a estes
termos, ou da Volkerkunde, ou cultura dos povos, por
oposi¢do ao povo eleito.

E digno de nota que em plena era da oposicdo do
Volkskunde e Volkerkunde, quando o problema crucial
¢ o do Europocentrismo, Frazer, que ¢ uma das pedras
fundamentais do Folclorismo (tomado nessa velha acep-
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¢do restrita de estudo das tradicdes e costumes euro-
peus, como sobrevivéncias de primitivos sistemas
religiosos), ndo conhece barreiras ou distincdes de
povos, ragas, ou €pocas; e, embora sem davida sob um
angulo especial e visando a explicacdo dos factos euro-
peus, agrupa todos os elementos que estuda — ceri-
monias agrarias, festas do fogo, sacrificios reais ou
simbolicos de pessoas ou animais, etc. —em séries
que compreendem as formas que eles revestem entre
os Hos do Fogo, os Botyas do Himalaia, os Austriacos,
os Alemdes e os Franceses, os antigos Gregos e Ro-
manos, etc., com uma unidade de método que os Folklo-
ristas e Volkskundler ulteriores néo souberam ver. Mas
a escola estava formada, com os seus preconceitos assen-
tes e firmes, e persistiu com essa feicdo até ha muito
pouco tempo.

Cabe aqui dizer que, em Portugal, desde muito
cedo —muito mais cedo do que na maioria dos outros
paises europeus —se tinham rompido estes quadros.

Em 1890, quando «etnografia» era por toda a parte
o estudo dos «primitivosy, Adolfo Coelho ndo hesita em
aplicar o termo ao estudo da cultura tradicional portu-
guesa em geral; Teofilo Braga segue-lhe as pisadas ;
e José Leite de Vasconcelos, com uma visio original,
clara e livre de preconceitos, que antecipa as mais
recentes aquisi¢des, desde os principios do século pro-
clama a unidade e identidade da ciéncia que estuda a
cultura de todos os povos sob o nome de etnologia,
designando por etnografia —etnografia portuguesa —
o estudo descritivo das culturas particulares —o terri-
torio € o povo portugués na totalidade dos seus aspectos
significativos —; e assina ac Folclore o 4mbito de um
capitulo que estuda a literatura oral, incluido nesse
sistema geral.

A nogéio de «mentalidade primitiva» ou «pré-logica,
marca indiscutivelmente um estadio em frente na inteli-
geéncia dos comportamentos humanos; e a visdo de Levy-
-Bruhl; a despeito do seu erro fundamental, é verdadei-
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ramente decisiva, ¢ pode-se considerar um dos pontos
de partida para a revisdo do problema da cultura, que
conduziria ao principio da relatividade cultural (ja entre-
visto, de resto, na concepg¢do de Durkheim, de «consciéncia
colectivay—ou seja a «cultura» como factor social decisivo
na constitui¢io do psiquismo individual). Argumentou-se
seguidamente —e o proprio Levy-Bruhl o reconheceu —
que, em inumeros casos, a vida mental desses chamados
«primitivosy obedecia a principios logicos idénticos aos
que regem o pensamento «civilizado», nomeadamente
que a necessidade de relacionar uma causa e um efeito
esta presente nas proprias explicagdes magicas, e sobre-
tudo nas realizagbes mecanicas; € que, reciprocamente,
entre as populacdes europeias, numerosas atitudes
correspondem exactamente & «mentalidade preé-logicar
—crenga em supersticdes e praticas magicas, divina-
coes, etc.; —os dois tipos mentais —o0 pensamento
mistico e o pensamento racional — coexistem igual-
mente em todas as sociedades —e até individuos —
e apenas a sua propor¢ao relativa € diferente: nas socie-
dades evoluidas e industrializadas, muito mais convi-
ventes, e em que o conhecimento cientifico exerce uma
influéncia mais profunda, predomina o pensamento
racional; nas pequenas comunidades longinquas e
isoladas, mais fechadas na sua propria cultura imoével,
predomina o pensamento mitico. E a hipotese de Levy-
-Bruhl teve de ser refundida em novos termos.

O Professor Magalhdes Godinho, com Gurowitch,
nota que se hoje ha tendéncia a por de parte o termo
pré-lagico, ndo € porque se reduza toda a historia mental
da humanidade a uma logica anica, mas, pelo contrario,
porque a par da pluralidade das sociedades se admite a
pluralidade das suas légicas correspondentes; «o termo
de tudo serda precisamente reconhecer, ndo duas, mas
uma pluralidade de mentalidades, de logicas e de
sistemas do conhecimento, em correlagdes com o0s
diversos tipos de estruturas das sociedades arcaicas
tanto quanto das civilizadasy.
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O certo porém é que o conceito de pré-logismo foi
inicialmente entendido em relacdo as sociedades pri-
mitivas, € em oposicdo & nossa mentalidade, que era a
mentalidade-tipo; os processos de pensamento e compor-
tamento sdc varios, mas era a sociedade ocidental que
fixava a lei universal. O erro de Levy-Bruhl nfio esta
talvez no seu conceito de mentalidade pré-logica, mas
sim no facto de ter, pelo menos de entrada, definido
com ela essa categoria de grupos humanos, por contra-
posigdo as sociedades europeias. O pré-logismo, acen-
tuando a dualidade de dois mundos, postula implicita-
mente que as sociedades primitivas ndo se estudam
como a nossa, implicando uma correspondente duali-
dade disciplinar e metodolégica que veio ao encontro do
ja tdo arreigado etnocentrismo das escolas, com as mais
graves consequéncias na elaboragdo da nova ciéncia.

Mas € fora de duvida que, por outro lado, o reconhe-
cimento de que a nossa civilizacdo alfabetizada, urbana
e industrial, ndo o € sendo em certos sectores, e de que
no seu seio coexistem idades mentais da humanidade
muito diferentes (Mag. God.), s6 foi possivel pela nocéo
que Levy-Bruhl criou e pelos problemas que levantou;
e foi ele o passo decisivo que levou a conclusdo da iden-
tidade fundamental dos processos de reacgdo e compor-
tamento de todos os homens perante o fendmeno da
cultura, com a sua formulagdo mais acabada no prin-
cipio da Relatividade das culturas, que estabelece a
igualdade de esséncia dentro da multiplicidade de con-
figuragdes. Vé-se que existem intimeras formas culturais
e sociais, diferentes umas das outras mas todas validas,
harmonicas e eficientes no seu todo funcional, e segundo
as quais —embora cada uma de sua maneira, mais ou
menos perfeita, por vezes muito original ou muito cruel
—O0s respectivos grupos procuram subsistir, policiar
forgas de desintegragdo e atingir os seus ideais. Qual-
quer etnocentrismo € definitivamente arredado; com-
preende-se que as nossas solugdes e atitudes nfo sfo
necessariamente melhores —ou piores —do que outras
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quaisquer, que ndo ha regra cultural absoluta; o nosso
tipo familiar, patrilinear e monogamico, € apenas um
entre outros diferentes, embora aquele que se ajusta ao
nosso contexto geral; nés 4 mesa, com a nossa com-
postura formalista; os romanos deitados, urinando
quando sentiam necessidade; os chineses entregues
a pura volupia de comer, pousando o ventre descon-
traido no estrado onde se assentam, e eructando por
distincdio; os americanos para quem «€ feioy levar a
boca o garfo com a méo esquerda e trocando-o por isso
de médo depois de cortar a carne; etc.. Percebe-se que
as formas proprias de um grupo —seja ele o grupo
ocidental—, fundamentais para o equilibrio desse
grupo, transplantadas para outro podem neste ser
temivelmente nocivas, prejudiciais ou desintegrativas.

As exploragdes e trabalhos em campo intensifi-
cam-se, e afinam-se extraordinariamente os métodos de
analise. A etnologia conhece uma voga crescente, que
se explica talvez pela importancia da ascensdo dos
«povos de cor, e dos problemas coloniais do mundo
inteiro.

O etnologo por vocacdo ou formagdo € agora um
espirito aberto a4 compreensdo de todas as atitudes
humanas, a aceitacdo do seu relativismo, das suas
reaccdes e modos de agir, tdo diversas e ricas, superado
qualquer ego, socio, ou etnocentrismo, de casa, de meio,
ou de nacdo. A sua miss@o, para além da propria ciéncia,
¢ mais subsistente e complexa, € com maior projecgdo:
ele ndo € ja apenas um erudito curioso, conhecedor de
velharias, mas um verdadeiro psicologo dos povos, um
observador subtil excepcionalmente preparado, pelo
imenso diagrama humano que conhece, para poder
compreender e esclarecer qualquer forma de conduta
de grupo ou mesmo individual, evitar mal-entendidos e
conflitos de cultura por vezes tdo traumatizantes e de
tdo graves consequéncias.

Com os trabalhos de Malinowski e Radcliff-Brown
define-se um conceito funcionalista essencial: a cultura
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ndo ¢ um conjunto de elementos isolados, nem mesmo
uma forma unica imobilizada, mas a propria vida do
grupo, um todo vivo e indivisivel, que sO na sua unidade
funcional se pode apreender verdadeiramente: denun-
cia-se o artificio da consideracdo desses elementos em si
mesmos que falseia o sentido exacto destes: a olaria dos
Macondes do Norte de Mocambique, antes do que mais
um mero caso de olaria, € sobretudo mais um aspecto da
vida desse grupo, que aflora em todas as suas activi-
dades e as individualiza. O inglés médio tem o costume
do «Spring cleaningy, isto €, as limpezas da Primavera,
em que tapetes, cortinas, moveis, tudo € composto,
sacudido, lavado, para uma espécie de entrada ex-novo
na época feliz do ano, apos o retraimento hibernal;
na Beira Baixa, para a visita pascal, as mulheres poem
os mdveis todos na rua, e lavam-nos a vassourada com
grandes baldes de agua; as populacdes negras de Axim,
na Costa do Ouro, procedem todos os anos a um rito
de expulsdo dos demonios, que sdo perseguidos por toda
a aldeia a paulada e a pedrada no meio de uma gritaria
ensurdecedora, e seguidamente as mulheres lavam e
esfregam toda a louca, de madeira ou de barro, para a
purificar; e os Hakkas de Cantfo, semelhantemente,
varrem e limpam toda a casa, no 3.°© dia do 10.© més,
para expulsarem o demonio da pobreza. Trata-se pois
de um elemento que, considerado isoladamente, parece
ser idéntico nos trés casos; e pode mesmo ser que a
pratica europeia tenha uma remota origem magica,
como a africana e a chinesa; contudo, integrado no
contexto total da cultura inglesa, que o situa funcio-
nalmente e lhe confere o seu matiz préprio, o metddico
e higiénico «Spring Cleaning» inglés toma um sentido
que nada tem que ver com o dos obscuros ritos magicos
propiciatorios dos negros € dos chineses.

A luz desta concepgdo funcionalista, desenvolvem-se
os estudos de comunidades, exdticas ou europeias,
pequenos grupos ou aldeias. E vivendo longos periodos
no seio dos grupos que se estudam, adoptando a sua
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vida e empapando-se da sua atmosfera, num convivio
de funda simpatia humana, que os investigadores con-
seguem apreender e compreender as mais subtis moti-
vacoes das atitudes dos seus individuos. Jorge Dias,
entre nos, publica, nesta feicdo, que ele proprio.também
descobre, duas monografias que espantam o mundo
cientifico: Vilarinho da Furna e Rio de Onor, aldeias
da serra minhota e do extremo norte transmontano, onde
perduram regimes comunitdrios pré-romanos, € em que
toda a vida social e individual € um sistema harménico e
eficiente, que responde a todas as situagdes e assegura
de modo original a sobrevivéncia dos individuos sem
criar conflitos.

A relatividade cultural e a analise funcionalista
encontram a sua expressdo de maior projec¢do no
conceito de «padroes de culturay, tipos formais ou cate-
goricos que constituem o matiz basilar de cada grupo,
segundo os quais ele organiza os seus sistemas de repre-
sentacdes, estéticas e morais, a sua concepgdo do
mundo, as suas atitudes, reaccdes e ideais. Pode dizer-se
que, de certo modo, os padrdes de cultura sdo mais
relevantes do que a propria cultura, porque esta, em
inameros sectores, €, ndo um elemento cristalizado,
mas um produto dindmico resultante daqueles. E esta
nocdo revela-se de uma fecundidade extraordinaria
para o estudo e compreensio da vida dos grupos na sua
infinita e por vezes desconcertante variedade de modos
de resolver situagdes, sempre afinal em vista de um
mesmo fim de integracfo e subsisténcia, dentro € nos
moldes ditados pelos principios basilares da tradigédo
geral de cada um desses grupos.

Finalmente, do proprio exercicio de todas estas
aquisi¢oes, €-se conduzido a determinacgdo das cons-
tantes temperamentais que definem em termos etno-
psicologicos rigorosos a personalidade-base de um
grupo. Tentam-se sinteses da definicdo do caracter
nacional, por enquanto apenas de pequenas comuni-
dades onde as estruturas sdo mais singelas e a interac-

25



cdo dos vdrios factores mais visivel, sendo de esperar
que, com o0 método assim elaborado, venha a ser possivel
amplia-las aos estudos de grupos maiores e mais dife-
renciados, ¢ até das nossas nagdes, tdo complexas e
estratificadas.

Com este apetrechamento, talvez seja possivel
abordar a andlise das «culturas superiores», tema que a
Psicologia Social ndo tem conseguido dominar com
sucesso, por caréncia de meétodos objectivos: todo o
homem, mesmo o puro criador, pertence mais ou menos
consistentemente a um grupo, ¢ define-se temperamental-
mente em funcdo desse grupo: ele obedece obscuramente
a inumeros atavismos, € condicionado por padroes,
limitacoes e feicoes de meio, época e tradi¢do, € mode-
lado também pela prépria personalidade basica do
grupo —e tudo isso se imprime subtilmente no seu
inconsciente, faz dele sempre afinal também um produto
local, e reflecte-se na sua obra. Por isso se pode falar nas
«ivilizacdes» ou culturas nacionais —a cultura fran-
cesa, a cultura alem4, a cultura cléssica, a cultura espa-
nhola, a portuguesa, representadas por figuras que, em
vez de modelos ou protdtipos, podem ser incarnagoes
candentes das caracteristicas do seu grupo. Nao falta,
por exemplo, quem queira ver na passividade silenciosa,
na aceitacdo sem luta, o portuguesismo do Cristo de
Velasquez da Silva.

Actualmente, mesmo a distincdo entre tradicdo
passada e formas presentes é abolida: tudo o que o
homem modela, no campo moral como no material, €
influido, mais ou menos directamente ou longinqua-
mente, por leis tacitas do grupo, e por isso € cultura, no
mesmo nivel, da mesma esséncia; incluem-se nos estu-
dos de cultura os proprios objectos e produtos técnicos
industrializados actuais, na medida em que reflectem,
do mesmo modo que qualquer primitiva alfaia, as carac-
teristicas do meio, da cultura bdsica do grupo, das suas
constantes temperamentais. Marcel Maget, uma das
figuras da vanguarda desta orientacdo despida de pre-
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conceitos e elementos afectivos, considera os esquemas
do seu guia de estudo directo dos comportamentos apli-
caveis tanto ao estudo de um arado como ao de uma
caneta de tinta permanente, a uma técnica de olaria
ou ao habito de fumar, a uma empresa artesanal ou
um elenco teatral ou uma fabrica.

E agora, ja nos ¢ possivel entender melhor e dar
uma definicdo mais exacta das ciéncias da cultura; as
compartimentagdes conceptuais e disciplinares auto-
nomas, arbitrarias e sem fundamento racional, foram
suprimidas — tradicdo oral e material, cultura popular
ou superior, rural ou urbana, grupos civilizados ou pri-
mitivos, e até formas ancestrais ou produtos técnicos:
os comportamentos humanos, as solugdes e respostas,
sdo infinitamente variadas, conforme os meios, as
relagdes de grupo, as idades e niveis industriais; mas o
homem € o mesmo por toda a parte. A ciéncia da cultura
¢ s uma —a Etnologia ou Antropologia Cultural
—com as suas leis gerais e universais, com 0S S€us
métodos e objectivos de sistematizacdo e interpretagao
dessas formas de comportamento em fung¢do do meio
e da sua tradigdo cultural, com as suas grandes sin-
teses finais.

O campo da Antropologia Cultural ¢ sempre a
cultura; ela investiga os valores e objectivos de uma
cultura, os vdrios sistemas de costumes, 0S processos
pelos quais os seus elementos persistem ou se transfor-
mam; mas o seu interesse descentra-se: e hoje, mais do
que uma culturologia, ou ciéncia de formas ou pro-
dutos culturais, ela examina as relacdes entre a cultura
dos grupos e a personalidade dos individuos que os
compdem, e € sobretudo uma ciéncia do homem na
enorme diversidade dos seus comportamentos em funcéo
da cultura do seu grupo. As sociedades primitivas nao
sdo meros exotismos curiosos: sdo verdadeiros labora-
torios, exemplos puros, porque menos contaminados,
de solugdes de adaptacdio, imensamente variadas, que
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nos ensinam a melhor nos conhecermos a nos proprios
e a0 homem em geral, e a conhecermos o significado
essencial das nossas atitudes perante o meio ¢ a
colectividade.

Quando o etndlogo se debruga por exemplo sobre
as ultimas mintucias de uma técnica de cestaria, nfo € so
definir uma forma, talvez nova, nem afinar o seu conhe-
cimento de um povo qualquer: o que ele procura €,
através disso, medir até ao fim a infinita diversidade
de respostas e solucdes, as ultimas possibilidades ou
capacidades do engenho —é conhecer melhor o espirito
humano, a historia do homem —o homem, esse des-
conhecido... E a ciéncia da cultura e comportamen-
tos humanos toma, pouco a pouco, a feicdo de uma
filosofia do comportamento, que acentua o seu caracter
antropologico.

Como ciéncia de principios gerais, ela trabalha
sobre estudos descritivos das culturas individualizadas
em sectores regionais homogeneos, ou dos segmentos
dessas culturas em séries monograficas: esses estudos
competem a Etnografia, que € assim a parte descritiva
da Etnologia, e que s6 tem caracter cientifico quando
metodologicamente enquadrada no sistema geral da
Etnologia, e em vista aos objectos desta, e a que por
isso se da também o nome de Etnologia Regional.
A Etnografia por seu turno pode dividir-se em tantos ca-
pitulos ou especializagdes quantos os aspectos culturais
que convenha individualizar: 1) o Folclore (ou Volks-
kunde) se se trata de elementos da chamada «cultura
espiritualy (mais ou menos no sentido originario da
palavra, mas sem quaisquer restri¢des €tnicas) e com
ele a Dialectologia, a Etnomusicologia, abrangendo o
estudo da musica, organologia e danca; 2) a Ergologia
e Tecnologia, se se trata, pelo contrario, de elementos
da cultura material, actividades econdmicas, a agricul-
tura, a pesca, o pastoreio, industrias caseiras e arte-
sanais, transportes, alfaias e técnicas, habitacdo e mobi-
liario; 3) Etnossociologia e Etnopsicologia — versando
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organizacdo e estruturas sociais, tipos e relacdes fami-
liares, comportamentos psicoldgicos, etc.; 4) Artes plas-
ticas, de caracter popular ou tradicional.

E facil de ver que elementos hd que se enquadram
em mais do que uma categoria: o trajo popular, por
exemplo, a casa, os instrumentos musicais, devem ser
estudados simultdneamente como elementos da cultura
material e de arte popular; a religifo popular, como
uma manifestacdo folclorica e como um comportamento
psicologico; etc..

Estas definicoes, nomeadamente as de Etnologia,
Etnografia e Folclore, ndo foram desde sempre, como
vimos, as que aqui lhes damos; e ainda hoje em muitos
paises onde 0s mesmos €timos existem, devido sobre-
tudo a intransigéncias e preconceitos de escola, persis-
tem os seus velhos significados restritos. Em Franga,
por exemplo, onde muito embora se encontram alguns
dos mais ousados defensores deste mais amplo conceito
de Etnologia, aparecem ainda autores que empregam a
palavra Efnografia no primitivo sentido de «estudo das
populacdes de outras civilizacdes, diferentes da nossan;
e o grande Museu parisiense a que nos dariamos o nome
de Museu de Etnografia Francesa, chama-se Museu
das Artes e Tradigdes Populares, com toda a confusa
problematica ligada a essas expressdes. O Volkerkunde
dos paises de lingua germénica corresponde aproxima-
damente a nossa Etnologia (embora geralmente com uma
certa acentuacfo «exoticar); € o Volkskunde aos nossos
Folclore e Ergologia, desde que expurgado das suas res-
trigdes etnocentristas. Mas, a despeito de toda a ela-
boracdo teodrica que descrevemos, alguns folcloristas e
«Volkskundlers recusam-se ainda a aceitar a identidade
dos estudos das tradigdes europeias e das culturas
«primitivasy. Por outro lado, o conceito de Folclore,
como ciéncia auténoma, ndo consegue definir o seu
ambito, porque de pais para pais e até de autor para
autor, o seu contetdo e significado variam de acordo
com as diversas orientacdes basilares iniciais, preconcei-
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tos ou habitos de escola, etc., sendo para uns literatura
oral apenas, para outros tradigio espiritual, para outros,
além dela, ergologia tradicional, por vezes simples
recolha de dados, etc..

Enfim, o nosso critério, que representa verdadeira-
mente a tese portuguesa definida por José Leite de
Vasconcelos, conseguiu impor-se, sob a égide do Professor
Jorge Dias e com a adesdo dos maiores nomes da Etno-
logia mundial, no congresso de Arnhem de 1954, reunido
em vista ao estabelecimento dos principios fundamentais
das ciéncias de cultura, triunfando contra esses precon-
ceitos estreitos e amadorismos sentimentais das velhas
escolas rotineiras,

Enquanto cultura for a tradi¢do dos povos, a Etno-
logia serd a ciéncia da variedade humana sobre a Terra,
das formas que trouxeram até nos o selo da sua origem
mais remota, quando cada grupo organizou a sua cul-
tura na riqueza sem par de todas as paisagens.

Mas a nossa era ¢ de progresso, de revisio econo-
mica e social, e de um espantoso poder de difusdo
técnica e mecanicista; e em breve toda a marca do pas-
sado se tera dissipado; os particularismos paisagisticos
serdo superados e planificados numa solu¢do uniforme
¢ estritamente racional, e as tradicdes serdo uma recor-
dacio sem mais vida.

Acabaram j4 os fiadeiros em conjunto no largo da
aldeia em volta da fogueira, escola dos velhos cantares e
dangas, do saber e do costume; vdo acabando os velhos
lagares de pedra romanos, os pisdes, a atmosfera patriar-
cal das nossas casas, 0 apego a terra, os trajes, a alegria
das rusgas delirantes, as romarias e dancas de terreiro,
os mendigos vagabundos e biblicos... A mdsica popular
€ ja pouco mais do que discos gravados, e o traje e a
danga, grupos focléricos. Acabardo em breve as lareiras
das casas rurais, as malhas e o seu cerimonial, os moinhos,
os oleiros, a cestaria, imutdvel nas suas formas por vezes
desde o Neolitico, os adufes, as rocas, os rebanhos
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vagueando nos montados, as imensas eiras transmorn-
tanas; Vilarinho da Furna sumir-se-a em breve nas
aguas de uma barragem, Rio de Onor emigra. Os povos
do mundo caminham todos para a igualdade, sob a
égide da técnica e da economia, ao modelo ocidental.
Acabarda o caleidoscopio deslumbrante do mundo, o
mosaico colorido das ragas, da Terra, da vida. Tudo isso
pertence a uma economia modesta e primitiva, de
aproveitamento de meros recursos locais, caseira e fami-
liar, qualificativa e nfo quantificada, que ndo responde
as exigéncias do tempo nem a pressdo demografica
niveladora, e que significa sem duvida as mais das vezes
subprodugéo, pobreza, estagnagdo, tristeza e fome de
muita gente. E o lavrador, o pastor, o nomada, o pes-
cador, condenados & estiolacdo no meio da vertigem
estupenda que arrasta o restante dos homens, renegam
o seu mundo passado, em busca de uma vida melhor,
engrenam na ordem estavel do salario, descaracteri-
zam-se como elementos diferenciados da tradicdo, desa-
parecem. Mas com eles desaparecem também valores
humanos primordiais, um sentido antigo de serenidade
e paz, de solidariedade e hospitalidade, virtudes de um
tempo em que o pao era sagrado e ndo se contava em
dinheiro, uma inexplicavel alegria que emanava da
propria dureza do trabalho, o pitoresco da variedade,
a riqueza da forca criadora e da fantasia inventiva do
artesanato local que aflorava nas obras pessoais.
Como ninguém, nos conhecemos o valor desse te-
souro insubstituivel que se perde sem remedio, em nome
de uma riqueza maior que ndo cabe sequer perguntar
se merece a pena ser vivida. Mas a Etnologia nio € uma
estética nem uma moral da tradi¢cdo, uma ciéncia nor-
mativa que formula uma regra de conduta e proclama
que o passado € que ¢ o belo e o bem. Como para um
biologo, para um etnologo ndo ha juizos de valor, e um
velho arado lusitdnico de pau das serras nortenhas, ou
a pujante festa de uma vessada minhota, ou o sistema
ancestral de sentimentos familiares, como manifestagdes
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culturais de um grupo e elementos validos do seu estudo,
estdo num plano idéntico ao da caneta de tinta perma-
nente, ou de um tipo qualquer especial de organizagio
fabril —estes hoje talvez mesmo mais significativos
culturalmente do que aqueles.

Acabara o povo, a tradigdo, a variedade. Mas a
vida continuard, novos problemas surgirdo, criados por
essa propria mutacdo, reacgdes de comportamento,
atitudes de adaptacdo, possibilidades insuspeitadas—e a
aventura da cultura continuara.

E a Antropologia Cultural estudarda entido esse
homem, o homem eterno por muito novo que seja, o
seu comportamento, as suas reacgdes perante as con-
digdes do grupo, sejam elas quais forem; e o seu papel
sera mesmo mais grave, necessario e premente; nesse
mundo frio e 6rfao dos velhos esteios afectivos e morais,
em que a consciéncia da nossa prépria personalidade
corre o0 risco de se diluir ou socobrar no nivelamento
voraz das multiddes, caber-lhe-4 talvez a grande misséo
de esclarecimento e ordem, na busca de um equilibrio
dificil, mas auténtico e salvador, entre a universalidade
do homem e o seu maternal regionalismo, e na afir-
magao desesperada das raizes da sua originalidade
pessoal.
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